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 فلسفة التعليم لدي السفسطائيين
 

(مصر)  محمود السيد مراد  

 
ظهرت السفسطائية في يونان القرن الخامس ق.م كحركة تعليمية تنويرية قادت 
ثورة تغيير جذري للنظام التعليمي القديم والذي كان نظامًا أرستقراطيًا يحتكر التعليم 

ت يتوارثونهما جيلا بعد جيل، ودعوالتربية ويقصرهما على فئة قليلة من الأثرياء 
السفسطائية إلي قيام نظام تعليمي جديد يعتمد في المقام الأول على ديمقراطية التربية 
وجعلها متاحة أمام الجميع بلا استثناء. ولعل هذه الثورة التربوية هي التي حركت 

د هؤلاء ضضغينة المؤمنين بأرستقراطية المعرفة والتعليم من أمثال أفلاطون وأرسطو 
 .المعلمين الشعبين فما تركوا مناسبة إلا ونالوا من سمعة السفسطائيين تجريحًا وتنكيًلا

 وجود إمكانية لتعليم الفضيلة السياسية للجميع. إذ لقدجاء السفسطائيون إذن فأعلنوا 
أسر بعينها  موروثة لدىوالمعرفة كان الاعتقاد السائد قبلهم في بلاد اليونان أن الفضيلة 

ولا يمكن أن تخرج من بين أجيالها، ومن ثم كان إعلان السفسطائيين قدرتهم على تعليم 
الفضيلة بمثابة ثورة عظيمة على نظام التعليم الأرستقراطي القديم الذي يقوم على محاكاة 

 كما كان هذا الإعلان .الشباب للشخصيات العظيمة من خلال مخالطتهم فترة طويلة
لتعليم الذي كانت تقدمه المدارس الفلسفية السابقة والذي كانت أيضا ثورة عظيمة على ا

تقصره على طبقة قليلة العدد من الأتباع والتلاميذ لتعدهم ليصيروا فلاسفة مثل الزعماء 
 .كما نادت السفسطائية، وليس ليكونوا ناجحين في الحياة العملية 

بدراسة الإطار  الذي يهتمولما كانت فلسفة التعليم أو فلسفة التربية هي ذلك العلم 
العام للتعليم وكذا السياسات التعليمية الكلية التي تضبط منظومة التعليم في بلد ما من 
البلدان وسط المتغيرات المتلاحقة التي تحيط بها، فإن الورقة البحثية الحالية تهدف إلي 

رورة أن ئية ضتناول الإطار العام للتعليم في بلاد اليونان الذي رأت الحركة السفسطا
يسود حتى يتواكب النظام التعليمي اليوناني مع المتغيرات السياسية والاجتماعية والعلمية 

فضلا على أنها سوف تتناول الأصول  .التي لحقت بالمجتمع إبان القرن الخامس ق.م
والضوابط  ،الفلسفية للتعليم السفسطائي، وكذا السياسات العامة للتعليم لدى السفسطائيين

زم بها المعلمون و يلت ،خلاقية والدينية التي ينبغي مراعاتها فيما يتم تعليمه للطلابالأ
 .في التعليم. وأخيرا: الممارسات التطبيقية السفسطائية لهذه السياسيات العامة للتعليم
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وسوف يعتمد البحث على المنهج التحليلي النقدي في العرض وفيما سوف ينتهي إليه 
 .من نتائج
 لمتغيرات السياسية والاجتماعية ابان القرن الخامس ق.مأولًا: ا

التي خرجت مزهوة بانتصااااااااااااارها على الفرس  –قُدر لأثينا القرن الخامس ق.م  
أن تشهد تجربة حضارية فريدة، فقد تجمعت في سماءها  -ودحر شوكتهم عن اليونان 

 لتسااااطع في آنذاك عدة عوامل ساااااهمت في قيام حضااااارة يونانية مبدعة امتدت أنوارها
 سماء العالم أجمع قرونا عديدة. 

فلقد عرفت أثينا في هذا القرن قيام أكمل نظام ديمقراطي شهده التاريخ حتى 
الآن، نظام يتيح لكل مواطن فيه فرصة المشاركة الشخصية في إدارة شئون المدينة 

 أو كعضو في مجلس الخمسمائة Ecclesia (الإكليزا) سواء كعضو في الجمعية الشعبية
ه أن يتم اختيار  -وفقاً لهذا النظام العظيم-وكان من حق كل مواطن حر.  Boule (البولا)

بالقرعة من سجل المواطنين لصبح عضواً في واحدة من هاتين السلطتين، وكان من 
 المؤكد أنه سوف يشترك فيهما على الأقل مرة واحدة في حياته.

اد فلقد ق ،ير حتمي في معيار جدارة المواطن وأهليتهوقد صااااااااااااحب ذلك تغ    
انتقااال المجتمع الأثيني آنااذاك من مجتمع قبلي رعوي إلي مجتمع تجاااري إمبراطوري 

المنصافة للطبقات   Solonق.م(065) +  "صاولون"المشارع وعقب إصالاحات  ،ديمقراطي
جنود البحارة والوالذي أحرزه  ،الشااااااااعبية الكادحة، وبعد الانتصااااااااار العظيم على الفرس

قاد  ،.مق  085في معركة ساااااالاميس وعامة الشااااااعب في المقام الأول بأيديهم وحدهم 
 افألمصااااااااااااإلي  بروزهاالطبقات الشااااااااااااعبية في المجتمع الأثيني و  كل ذلك إلي ازدهار

 (1).العليا
ة بل كانت ديمقراطي ،لم تكن هذه الديمقراطية هي ديمقراطية دولة المدينةو    

الإمبراطورية الأثينية التي انتعشاااااااااااات بفضاااااااااااال تدفق الثروات عليها من مسااااااااااااتعمراتها 
المتراميااة. فكااان من الطبيعي أن ينتج عن هااذا التاادفق عمليااة إثراء للعااديااد من أفراد 
الطبقات التي كانت معدمة من قبل ) البحارة، التجار، الجنود( علاوة على أنه أتاح 

رتب على ت فضلا عماين الفراغ اللازم للمشاركة الفعلية في سياسة الدولة. ذلك للمواطن
تدفق أعداد هائلة من الأجانب والعبيد على أثينا، مما أدى إلي انهيار التوازن  منهذا 

وأضااااااحى النظام أكثر شااااااعبية بكثير مما كان من قبل. مما دفع  ،الأرسااااااتقراطي القديم
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شااااغال ،و الإعلاء من ساااايادة الشااااعب بلا حدودوه ،الساااااسااااة إلي ابتداع تقليد جديد ه وا 
بح ومن ثم أصاا ،بالمصااالح العامة من أجل القضاااء على حنق الطبقات الفقيرة وتأمرها

دفع كل فكان لابد أن ت(2) .المجال مفتوحاً أمام هذه الطبقات إلي المشااااااركة الساااااياساااااية
راطي وعلى حكم الديمقهذه المكاسب التي جنتها الطبقات الشعبية نتيجة لسيادة نظام ال

عظم مالصاااافوة الحاكمة ومعها ،وهذا الفراغ ،الثراء الطارئ رأسااااها: التمكن السااااياسااااي و
أن يصااابح التعليم والحصاااول على الثقافة مطلباً شاااعبياً ملحاً لدى  طبقات المجتمع إلي

 .  جميع الطبقات
عاث انبقد أدت إلي للطبقات الشاااااعبية أن هذه السااااايادة فإذا ما أضااااافنا إلي هذا 

الروح الفردية بين طبقات المجتمع.إذ بفضاااالها تحول المجتمع اليوناني إلي مجتمع كل 
وهو  ،نظمه ومؤسساته من وضع الأفراد ولصالح الأفراد، فالفرد هو الذي يسن القوانين

وهو كذلك الذي يقرر سياسات المدينة  .وهو الذي يحاكم من يخرج عليها ،الذي ينفذها
وهو الذي يضااحي بدمه وروحه في ساابيل نصاارة المدينة، الأمر  ،ةفي الجمعية الشااعبي

جاً في ويعتز بكونه عضاااااااااااااواً فعالًا ومنت .وتعتز هي به ،الذي جعل الفرد يعتز بمدينته
   -راكما أخبرنا بو -دولة حرة لها سااااايادتها، وبهذا تحول حب الشااااارف والرفعة الذي كان

إلي أنانية فردية تحارب ، (3)جديد  طابعاً متأصاااالًا في الشااااخصااااية اليونانية إلي مفهوم
 ،. ولم يتقاعس الفرد المنتشااااااي بقوة شااااااخصاااااايته هذه من جانبكل ما يهدد مصااااااالحها

وبسمو مدينته ورفعتها من جانب أخراااا عن خوض المخاطر في سبيل تحقيق أمله في 
السااايادة على الآخرين. فأنا عندما أعرف كيف أوجه الآخرين ليخدموا مصاااالحي ورأي 

  .صااايالشاااخ فإنني أحقق بذلك مجدي  -كما فعل بريكليز في رأي هيجل -الشاااخصاااي
(0) 

حمل السااااافساااااطائيون على كاهلهم نتيجة للتحولات الساااااياساااااية والاجتماعية     
الجديدة اااا مهمة نشر التربية والثقافة على الجماهير ، حملوا مهمة وضع برنامج تربوي 

نهم سااااتقبلية ، وكان هذا تجديداً عظيماً ميعد الشااااباب إعداداً عقلياً ومعرفياً لحياتهم الم
في بلاد لم تكن تضع برنامجاً رسمياً لتعليم أبنائها ، ولم تكن تعرف الجامعات والتعليم 
العااالي الااذي نعرفااه اليوم ، ولم يكن الاادين القااائم هناااك ديناااً تربوياااً أو توجيهياااً على 

 والعبادات المتوارثة.الإطلاق ، بل كان عبارة عن مجموعة من العقائد والطقوس 
 ثانيا: الأصول الفلسفية للتعليم السفسطائي

ارتكز التعليم الساااافسااااطائي للفضاااايلة على عدة منطلقات فلساااافية يمكننا أن     
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نسااااميها بالمصااااطلحات التربوية الحديثة الأصااااول الفلساااافة للتربية الساااافسااااطائية" والتي 
 يمكن إجمالها في الأصول الفلسفية التالية :

 الإيمان بحسية المعرفة ونسبيتها -1
لاشااااااك أن دعوة الساااااافسااااااطائيين إلي النساااااابية هي أبرز البصاااااامات التي تركها 
السااافساااطائيون في تاريخ الفكر الفلسااافي عامة ، إنها الإساااهام الوحيد الذي سااارعان ما 

والواقع أن  .يتبادر إلي الذهن عند ذكر السااااااااااااافساااااااااااااطائية عرضاااااااااااااااً في إثناء الحديث
إذ لم  .نساااابيتهم هذه كانوا معبرين عن ظروف وملابسااااات عصاااارهمالساااافسااااطائيين في 

تأت هذه النسبية من فراغ ، بل تجمعت عدة عوامل معا في هذه الفترة استدعت القول 
بالنسابية لعل من أبرزها : ما شاهده هذا العصار من تغيرات جذرية في النظم والحقائق 

رزت تصااااور انهيارها ، وبما كان يُ القديمة ؛ حيث انهارت الأرسااااتقراطية القديمة والتي 
طبقاات جاديادة إلي مراكز الصاااااااااااااادارة في المجتمع بعاد أن كاانات معادماة  ير الطبقاة 

إضافة إلي ما كان كامناً في مذاهب الفلاسفة القدماء من تناقض شنيع اكتشفه  .الثرية
أهل هذا العصااار ، ويتمثل اااااااااااااااا كما يقول بول جانيه وجبريل ساااباي اااااااااااااااا في أن هؤلاء 

نما فة لم يكونوا يقصااااادون بالأفكار العقلية في مذاهبهم تلك الأفكار الأالفلاسااااا ولية ، وا 
كانوا يقصاااااااادون عمل العقل في معطيات الحس ، والصااااااااعوبة هنا أن هذه الفلساااااااافات 

المعرفااة الحسااااااااااااايااة مجرد نقطااة باادء لهااذه  لم تكنكاااناات توكيااديااة طبيعيااة ، ومن ثم 
د ر هذه الفلسااافات تلك المعرفة تكون قالفلسااافة ، بل كانت شااارط وجودها ، وعندما تنك

 .  (0)قضت على نفسها بنفسها
م الأحاسيس التي أخذت تنتشر بين معاصريه تفبلور  ةلقد جاءت السفسطائي   

في نظرية عامة واحدة هي النسااابية ، وقاموا بصاااهر كل المذاهب الفلسااافية المتضااااربة 
سطائيون ولم لذي وقع فيه السفالتي تثير الشك في النفوس في بوتقة الذاتية ، والخطأ ا

يتبينوه هو الغلو في اعتناق هذه النساااااابية ، فلم يعترفوا فيها بحق الموضااااااوع المدرك ، 
 .وتناسوا أن للحقيقة وجودها الموضوعي كما سوف نرى

السفسطائيون بسيادة النسبية قانونا عاما في المعرفة ، والطبيعة والسياسة  نادي
ذلك وب .ذوا من الإنساااااااان بحواساااااااه معياراً وحيداً للحقيقةوالأخلاق على الساااااااواء ، واتخ

نسابيتهم إذ أنهم ب .وقفوا على الطرف النقيض من كل مذاهب الفلاسافة الساابقين عليهم
ن ساااااااااافة السااااااااااابقيهذه يسااااااااااتدلون من الجزئي على العام الكلي ، في حين أن كل الفلا

 .يستدلون من العام )الكون( على الخاص ) الإنسان(
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كان الشاااااااااااااعار الذي بلور فيه السااااااااااااافساااااااااااااطائيون نسااااااااااااابيتهم هذه هو مقولة    
الإنساااااان مقياس الأجاااااياا جميعا ل الأجاااااياا الموجو   أنها بروتاجوراس الشاااااااهيرة " 

ولم تكن هذه المقولة مجرد  (6) ".موجو   ل والأجياا غير الموجو   أنها غير موجو  
ز العالم المعاصااااااااااار لها تهتز شاااااااااااعار عادي ، بل كانت مقولة خطيرة جعلت كل ركائ

وتضاااااااااااااطرب بجملتها ، ولو لم تكن هذه المقولة بهذه الخطورة لما اقتطع لها أفلاطون 
وقتا طويلًا من وقته الثمين لوضع محاورة اااااااا من محاوراته الطويلة اااااااا بجملتها لمناقشة 
هذه المقولة وحدها ، ولما اهتم أرساااااطو بشااااارحها والتعليق عليها في أكثر من موضاااااع 

 .كتبه من
ومما يسترعي الانتباه في التفسيرات التي وضعها المؤرخون لمقولة بروتاجوراس 
الساااااااااابقة أنها تكاد تجمع على تفساااااااااير المقولة على أسااااااااااس مذهب الصااااااااايرورة لدي 
هيراقليطس ، باعتبار أن بروتاجوراس اعتبر التغير قانوناً عاماً يساااااااااااااري على الوجود 

وهذا ما يمكن أن نجده بوضااااااااااوح في تفساااااااااايرات كل من أفلاطون وأرسااااااااااطو  .بجملته
حيث ذهب أفلاطون في تفسااااايره إلي أن بروتاجوراس  .ساااااكساااااتوس أمبريقوس للمقولةو 

يؤكد على أن الأشاااااااياء و الإنساااااااان كلاهما في حالة دائمة من التغير المساااااااتمر ، ولا 
،  ه حق يكون حقاً بالنسااااااااااااابة ليفما يبدو لي أن .وجود للحقيقة المطلقة القائمة بذاتها
ويضرب أفلاطون مثالًا على ذلك بالرياح : فقد  .ومالا يبدو لي أنه حق فلا يكون حقا

أشااااااعر أنا بالقشااااااعريرة منها فأحكم بأنها رياح باردة ، في حين قد لا تشااااااعر أنت بذلك 
. وفي شاااااااارح أرسااااااااطو (7)فتحكم أنها دفيئة ، وكلا الحكمان صااااااااادقان بالنساااااااابة لكلينا 

تكرر ، فهذا الذي تالساااااااابقة نفساااااااها للمقولة الوارد في كتابه " الميتافيزيقيا " نجد الفكرة 
يبدو لكل إنسااااااااااااان أنه موجود يكون موجوداً ، ومن ثم فالشاااااااااااايء الواحد يكون موجوداً 
و ير موجود معاا ، وكاذلاك المعااني الواردة في عباارات الآخرين المتعاارضااااااااااااااة تكون 

س أمبريقوس يرد شيء قريب من هذا ، حيث ذهب إلي وفي تعليق سكستو  (8).صادقة
أن بروتاااجوراس في مقولتااه يقرر أن كلا من المااادة والحواس تتغيران ، فهااذه الأخيرة 

 وتشاااتمل المادة على العلل الخاصاااة .تتغير حساااب مراحل الحياة وأحوال البدن المتقلبة
الصفات  التشكل بكلبكل الصفات ، وهي طالما ترتكز على نفسها ، فإنها قادرة على 

التي تظهر أمام الجميع ، والناس يدركون صااااااااااااافات مختلفة في أوقات مختلفة ، وهذا 
راجع إلي أحوالهم المختلفة ، فأولئك الذين يكونون في حالة طبيعية يدركون الصااااااافات 

 (9) .الطبيعية والعكس
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إن هذا الذي تجمع عليه الشاااااااااااروح الساااااااااااابقة لمقولة بروتاجوراس وهو :أن     
الصيرورة هي القانون العام والأول للوجود وللإنسان لا يعني هذا أن بروتاجوراس كان 
معتنقاً للشك المطلق مذهبا خاصاً به ، إنه لا ينكر الحقائق إنكارا تاما ، إنما هو ينكر 

سبية فلم تكن ن. فقط أن يكون لها وجود مستقل وحدها بدون وجود الإنسان المدرك لها
إلي الفوضاااوية والأنانية ، دعوة إلي أن يفعل كل إنساااان ما يبدو له بروتاجوراس دعوة 

نما كانت دعوة إلي تجديد أسس المعرفة  دون مراعاة للحقيقة ، ولا لمصالح الآخرين. وا 
القديمة التي كانت الساااااااااااابب في القطعيات المتزمتة التي اعتنقتها المذاهب الفلساااااااااااافية 

إعادة بعث الحياة والحيوية في المعرفة كانت دعوة إلي  .الساااااابقة على السااااافساااااطائيين
 بعد أن كادت أن تموت بسبب القطعيات الجامدة.

يمكننا مما سبق أن نجمل معنى مقولة بروتاجوراس في أن الإنسان بجملته     
 وبروتاجوراس بهذا لا .لديه هو الموجد لوجود ومظهر الأشااياء القائمة أمامه في الكون

عقول ، لأن الشااااااايء الظاهر عنده هو نفساااااااه الشااااااايء يقيم تفرقة بين المحساااااااوس والم
المدرك ، والإدراك لديه دائما ما يكون إدراكا لشااااااااااايء موجود ، ومن ثم فهو صاااااااااااادق 

أمااا جوهر كينونااة الشااااااااااااايء لااديااه فهو فعاال الظهور ) الإدراك( ، وبهااذا يقترب  .دائمااا
 .رلظهو يقول بأن الشااااااااايء لا يوجد إلا إذا نجح في االذي بروتاجوراس من جورجياس 

فنساابية بروتاجوراس تؤكد على أنه في المعرفة لا يمكن أن نتجاوز طبيعتنا الخاصااة ، 
 .وطبيعة الموضوع المدرك كذلك

إن الأسااااس الذي تقوم عليه نسااابية بروتاجوراس هو " التصاااور" أو " الرأي     
در نوبهذا يكون بروتاجوراس ااااااااااا في رأي ألكس .للفرد باعتباره معيار للحقيقة "الشخصي

كواريه اااا مقدماً مذهباً حسياً لعلم الإنسان ، أو قل نوعاً من فلسفة العقل السليم ، والتي 
تقرر إن الشااايء الواقعي هو الوحيد المدرك ، وهو يعارض بذلك بشااادة كل التصاااورات 
والمعتقدات الدينية والميتافيزيقية السااااااااااابقة عليه التي تقر بوجود الحقيقة الموضااااااااااوعية 

 ؤكد علىبدوره ي –الزعيم الثاني في المدرسااااة  –و جورجياس (15) ".قلةالمجردة والمساااات
 وهذه الآراء لا تكون مطلقة الصادق ، .أنه لا توجد ساوى تصاوراتنا وآرائنا عن الأشاياء

ومن ثم فلا يمكن نقلها للغير ، لأن لهذا الغير آراؤه الخاصة به أيضا كما أن لنا نحن 
لتفساااااير ما ورد في رساااااالة جورجياس التي بعنوان " ودليلنا على هذا ا .آرائنا الخاصاااااة

في مديح هيلين" حيث ورد فيها " أنه لما كان من المسااااااتحيل على الإنسااااااان أن يجمع 
معرفة ما حدث في الماضاااااااااااي ، وما يحدث في الحاضااااااااااار ، وما ساااااااااااوف يحدث في 
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ه نلإالمسااتقبل ، فإنه ينبغي أن يقنع الإنسااان في كل الموضااوعات بالتصااور "الرأي" ، 
وهي كما نعرف أداة نسااابية ومتغيرة من  (11) "ي العقل وترشاااده.دالأداة الوحيدة التي ته

 .شخص إلي أخر
تربية لالأول ل صاااااااال الفلساااااااافيوفي نهاية حديثنا عن النساااااااابية باعتبارها الأ    
لا ساخرين بشكل ين و ينود التأكيد على أنهم لم يكونوا في نسبيتهم هذه شك السفسطائية

ن تكن هذه المعرفة مطلق ، بل ات خذوا من الشك وسيلة للوصول إلي معرفة الواقع ، وا 
لقد كانوا فلاساااافة واقعيين أدركوا بخبرتهم ، ومعها رحلاتهم المتعددة أن  .معرفة حسااااية

لهم يرجع ف .الحق نساااابي ، وأن الرأي أو التصااااور يلعب دوراً كبيراً في تقرير هذا الحق
 ة في بلاد اليونان تلك التي كانت  ارقة آنذاك فيالفضل الأول إذن في القول بالنسبي

ولهذا لم يجد هيجل وصاافاً للساافسااطائيين يعبر عن عملهم التنويري  .القطعيات الجامدة
ساااوى أنهم " الفلاسااافة الذاتيين" وتابعه زيللر فاعتبر النسااابية والشاااك والثورة على القديم 

 .الطابع المميز لهم
 اعتناق النزعة الما ية  -2

كان من الطبيعي أن يقول السفسطائيون بالمادية في نظرية المعرفة طالما أنهم 
فرنسي في وبهذا يشاركون أعلام التنوير ال .هارأيناالتياعتنقوا ذاتية نسبية متطرفة كهذه 

فكثير من أعلام الحركتين اعتبروا النشااااااط العقلي ، بل  .اعتناق المادية ساااااواء بساااااواء
وهناك من أعلام التنوير الفرنسااي من  .عن إحساااسااات متحولة والنفس الإنسااانية عبارة

نسااااااااااااب إلي المادة قدرة ذاتية على الحركة والإحساااااااااااااس ، وألغي تماما دور العقل في 
فكل أفعال الإنسااااااااااااااان  (12) المعرفة مثل هولباخ ودي لاميترىوديدرووهلفثيوس و يرهم.

أن العالم بما فيه وتصاااااااارفاته لدى هؤلاء انعكاس لجساااااااامه ونشاااااااااط هذا الجساااااااام ، بل 
الإنساااااااااااااان نفساااااااااااااه يتحرك ويعمل وفقا لقوانين المادة الأولية القائمة على ارتباط العلل 

 .بالمعلولات
ن تكن أقل وضوحاً      أما السفسطائيون فتظهر المادية عند الكثير منهم ااااااااااا وا 

فشاااعار بروتاجوراس " الإنساااان معيار" يجساااد نزعة مادية واضاااحة ،  .من تلك الساااابقة
وضاع بروتاجوراس فيه الإنساان بحواساه ) المادية( معياراً لكافة أشاكال الوجود ،  حيث

وأسااااااااقط القول بالعالم المفارق المثالي إسااااااااقاطاً تاماً ، وقال بالطابع المتصااااااااارع للعالم 
الظاهراتي باعتبار أن التغير هو حقيقة الوجود الأزلية ، وهي مادية تقترب من مادية 

 .قائلة بأن العالم يسير بمقتضى قوانين المادة الأزليةهولباخ ودي لاميترى ال



 محمود السيد مراد: فلسفة التعليم لدي السفسطائيين 

 

121 

لقد كانت نزعة بروتاجوراس المادية هذه هي التي دفعته ا كما يقول كيرفيرد     
اااااا إلي نقد الخطوط والدوائر المجردة واعتبارها أشياء  ير طبيعية ، وكان في نقده هذا 

ق مادي القرن الثامن وهو في هذا قد سااااااب(13) .محسااااااوسالينكر وجود أي شاااااايء  ير 
عشاااار في القول بأن التغير والحركة ساااامتان ضااااروريتان للوجود وللإنسااااان ، وساااابقهم 

وتكمن  .أيضا في القول بأن كل أفكارنا وأنشطتنا العقلية عبارة عن إحساسات متحولة
إمكانية معرفة العالم لديه في الاحتواء العام لصاااااااااافة التغير ، فالذات المدركة جزء من 

، وهو نفسااااااااااااااه شااااااااااااايء متغير ، ومن ثم فلابد من أن يكون هناك تطابق بين العالم 
م معني ذلك أن المعرفة تت .الإحسااااس وبين موضاااوع إدراكه حتى يتم الإدراك والمعرفة

عنادماا يجاد الإنسااااااااااااااان في تتاابع حاالات الوجود المتغيرة المحيطاة باه ماا يتطاابق مع 
 (10).أسلوبه في الوجود

كمااا أنكر جورجياااس وأنطيفون وجود عااالم مفااارق ، وناااديااا بااأن هااذا العااالم   
تابه وهذا ما يبرزه جورجياس في ك .المادي هو العالم الوحيد القائم لدينا ولا نعرف  يره

أما أنطيفون فقد انحدرت إلينا له شااااااااااذرة  ." في اللاوجود" وقد ساااااااااابق أن تعرضاااااااااانا له
د ذكر أرساااااااااااااطو في "الطبيعة" رواية تقول بأن صاااااااااااااريحة تؤكد على هذه المادية ؛ فق

ولي المؤثرة في ذاتهااا ، و ير متااأثرة بااأي شااااااااااااايء أنطيفون من المناااديين بااالمااادة الأ
 يرها ، فطبيعة السااارير مثلا هي الخشاااب ، وطبيعة التمثال البرونز ، ومن ثم فلو أنا 

كون سريراً آخر ، لن ي دفنا سريراً خشبياً في الأرض ، وتركناه فترة ليتوالد ، فإن الناتج
نما مادة الخشب.  (10) وا 

والواقع أن النص الساااااااااااابق يحمل تأكيداً قوياً على إيمان أنطيفون القوي بأن    
ولي والأخيرة للوجود ، وليساااااااااات الصااااااااااورة التي هي عرض زائل المادة هي الحقيقة الأ

ؤكد توهناك شاااذرات منفصااالة لأنطيفون  .أرساااطو فيما بعد هعلى عكس ما ساااوف يقول
بشااكل  ير مباشاار على ماديته هذه ؛ ففي إحداها ورد قوله " تصااير الطبيعة صااورة ، 

 (16) وليسااات الصاااورة هي التي تصااابح طبيعة في الحقيقة ، لأنها قد تشاااكلت من قبل."
وفي شااااااااااااذرة أخرى ورد " لو تجردت الطبيعة المنظمة من الوسااااااااااااائل المادية لأخرجت 

فأنطيفون في هذه الشاااذرة يعتنق ما (17) ضاااطرب."الكثير من الظواهر الجميلة بشاااكل م
ساااااااااوف يعتنقه ماديو القرن الثامن عشااااااااار الميلادي من أن المادة هي أسااااااااااس النظام 
والحركة في الكون ، وما كان لنسق الكون أن يستقيم لولا وجود المادة وقوانينها الأزلية 

ادة من روضة على الموليست قوانين المادة هذه ونظمها اااا والتي تسير الكون اااا مف .فيه



0202يوليو  -الفلسفة مجلة ديوجين   

 

121 

نما هي قوانين نابعة من المادة ذاتها ، ووجودها ا  خارجها من قبل قوة عليا ) الإله( و 
 .وجود تلقائي
إن الشاايء الجديد في مادية الساافسااطائيين ، ولا يوجد في مذاهب الفلاساافة     

الطبيعيين السااااااااااابقين عليهم : هو رفضااااااااااهم الاعتراف بوجود أية قوى في العالم خارج 
الذي قال بالماء أصااااااااااااالا لكل شااااااااااااايء في العالم وهو المالطي فطاليس  .حدود المادة

بالطبع عنصاار مادي ، عاد فأكد من جديد على أن كل شاايء في العالم مليء بالآلهة 
وأرواحها المحركة ، فأنحرف تماما عن اعتناق المادية ، وهكذا فعل معظم الفلاسااااااااااافة 

أحد على إعلان المادية صريحة  ومجردة بعده حتى عصر السفسطائيين ، ولم يجرؤ 
وكان هذا هو الجانب الثاني  .اااااااااااااااا دون الاعتراف بأية علل مفارقة سااوى الساافسااطائيين

التنويري في نظرية المعرفة لديهم ، وهو جانب مكمل للجانب الأول فما دام كل شااايء 
 ، نساااااابى وما داما الإنسااااااان هو الوحيد بحواسااااااه الذي يقرر طبيعة الأشااااااياء من حوله

 .فالخطوة التالية بعد ذلك هي القول بسيادة المادة في الكون
 المعرفة موسوعيةالإيمان ب -3

و نحن ،هو قولهم بالموساااوعية ةالسااافساااطائي تربيةالثالث ل صااال الفلسااافيالأ    
نعرف أن الحركة الساااافسااااطائية نفسااااها لم تقم إلا من اجل نشاااار وتبساااايط المعرفة على 

خراجها من دائرة  انوا حيث ك .الأساااارار إلى دائرة الجماهير والقيادات الواعيةالناس ، وا 
بالسااااااااااااحات العامة والأساااااااااااواق والأندية والطرقات يعلمون الناس الفضااااااااااايلة وحسااااااااااان 

وا ملالخطاااب ، ممااا جعلهم يتعاادون حاادود التخصاااااااااااااص في علم بعينااه ليتعلموا و يع
اخرون يتف المعارف في جملتها بلا اساااااتثناء ، وهذا شااااايء منتظر من معلمين شاااااعبين

بمدى اتسااااااااااع دائرة معارفهم ، ويعرفون أن قدرتهم وجدارتهم تقُاس بمدى اتسااااااااااع هذه 
إنهم على نحو ما فعل ساااقراط قد عاشاااوا فكرهم ، وفكروا في واقعهم المحيط  .المعارف

لم يعد الفيلساااااوف لديهم قابعاً في برجه العاجي يتأمل الكون والساااااماء ، بل نزل ا  .بهم
يين ا إلي الناس يحدثهم ويحدثونه ، يعيش مشاكلهم ، ويحاول جاهداً على يد السفسطائ

 .حلها
لقد وصف "ييجر" السفسطائيين بأنهم يقدمون منجماً لا قاع له أبداً للمعرفة     

 The Sociology of(18)التي من الممكن أن نسااااااااااااامياااااه "علم اجتمااااااع المعرفاااااة"

Knowledge رف اساااابقة بموساااوعية المعولم يأت وصاااف ييجر لهم ، ولا إشاااادتنا ال
السفسطائية من فراغ ، فقد وردت عدة روايات تاريخية تؤكد على أن الموسوعية كانت 
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شااهادات تاريخية حتى لدي أفلاطون نفسااه عدو  .طبيعة ثابتة لدى أعلام الساافسااطائية
وهي المخصاااااااصاااااااة أصااااااالا لنقد -السااااااافساااااااطائيين الأكبر ؛ ففي محاورة السااااااافساااااااطائي

ذكر أفلاطون أن الساااافسااااطائي يتميز بالتضااااارب في الرأي ، إذ يعلم  -الساااافسااااطائية 
الموضاااااوعات الخاصاااااة بالأشاااااياء الخفية ، والأشاااااياء المشااااااهدة في الأرض ، وعملية 
الوجود ، وكيف وُجدت الأشاااااياء ، والقوانين المتصااااالة بكل شااااايء في الساااااياساااااة ، ولم 

ونشاهد هنا  (19) .ن كذلكيدرس بروتاجوراس وحده هذا بل ودرسه  يره من السفسطائيي
 .أن أفلاطون وهو يذم الساااااافسااااااطائيين يشاااااايد دون أن يدري بما عندهم من موسااااااوعية

وهناك دليل آخر على موساااااوعية السااااافساااااطائيين إلي جانب هذه الشاااااهادة الأفلاطونية 
تنوع مؤلفات الساااافسااااطائيين ، وتنوع أسااااماءها التي وصاااالتنا يدلنا أن المنصاااافة ، وهو 

فمثلا بروتاجوراس نجد أن قد وصلتنا  .كان لديهم من موسوعية ابوضوح على مدى م
في قائمة ديوجين لآيرتوس لمؤلفاته أسااااااااااااماء مؤلفات له عن الآلهة ، وعن اللاوجود ، 
وفي طبيعة الإنسااااان ، وفي طبيعة العالم الأخروي ، وفي شاااارح أقوال الشااااعراء ، وفي 

 .رين..الخ ونجد نفس الأمر لدي السفسطائيين الآخ.اللغة
يأتي على رأس السااااااافساااااااطائيين الذين جمعوا وعلموا في برامجهم الدراساااااااية     

معااااارف متنوعااااة ، وعلوم مختلفااااة هيبياااااس الإيلى والااااذي لقبااااه كساااااااااااااينوفون بلقااااب 
كما أشاد أفلاطون نفسه بموسوعيته هذه أيضا ، ففي محاورة  Polymath"الموسوعي"

لحسااااااااااب والأعداد ، وأنه بارع في "هيبياس الصاااااااااغرى" ذكر أن هيبياس أعلم الناس با
الهندساااة والفلك والموسااايقي والشاااعر ، وضاااليع في الخطابة ، وأنه صاااعد ذات مرة إلي 
الألعاب الأولمبية وهو مسااالحاً بعدد كبير من الأعمال الشاااعرية والنثرية ، وكان كل ما 

 (25) .يرتديه من صاااانع يديه ، من الخاتم الذي في إصاااابعه إلي الحذاء الذي في قدميه
وبناءً على هذه الرواية لم يكن هيبياس موسااااااااااااوعياً فقط في المعارف النظرية وحدها ، 

 وهو بهذا يقدم المثال الأول للفيلسوف الذي .بل وكان بارعاً في الأعمال اليدوية أيضا
عل فلاساااااااااااافة العصاااااااااااار الحديث في يجمع بين النظر والعمل على نحو ما سااااااااااااوف يف

وقت هجوماً شاااااااانيعاً على الفلاساااااااافة الميتافيزيقيين ، كما أنه يوجه في ذات العصاااااااارنا
السااااابقين عليه والذين كانوا منغمسااااين طوال حياتهم في التأمل المجرد دون أدني نظرة 

 .إلي ما يحدث تحت أقدامهم على الأرض
ويشاااااااااااااير أفلاطون في محاااااورتي "هيبياااااس الكبرى" و"بروتاااااجوراس" إلي     

هيبياس يقدمه لتلاميذه ، فقد كان مشااتملًا على موسااوعية البرنامج الدراسااي الذي كان 
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وكم اعتمد هيبياس في موسوعيته  (21) .الهندسة والحساب والموسيقي والشعر والخطابة
، إذ كان بمقدوره وهو في سااااااااااااان Mnemonicsهذه على اختراعه لفن تقوية الذاكرة 

 .ةمر  متأخرة أن يعيد تذكر خمسين اسماً بترتيبها الدقيق بعد سماعه لها أول
لم ينتهج هيبياس الموساااااااااااوعية فقط في أعماله العملية والتعليمية فقط ، بل     

انتهجها في مؤلفاته كذلك ، ففي مؤلفاته المدونة يمكننا أن نجد نزعته الموساااااااااااااوعية 
وفي الأنثروبولوجيا ،  Chronologyفهناك مؤلفات له في فن تقسااااااااااااايم الزمن  .متجلية

وهناك مؤلف آخر ل"هيبياس"  .حيث وضااااااع قائمة بأسااااااماء القبائل والشااااااعوب القديمة
منه لحساان الحظ شااذرة طويلة من مقدمته ، وهي بقيت  Miscellany بعنوان "الشااامل" 

تكشااف بوضااوح عن طابع هيبياس الموسااوعي ، حيث تقول " قد يكون بعضااا من هذه 
بواساااااطة "أورفيوس"، وأخر قيل بواساااااطة هزيود وهوميروس ،  الأشاااااياء قد قيل من قبل

وبعضاااااها يوجد لدى كتاب النثر اليونانيين والأجانب على حد ساااااواء ، وقد جمعت من 
فلم  (22) كل هؤلاء ما هو بالغ الأهمية معا لأجعل من كل هذا مؤلفاً جديداً وزاخراً."

، بل  وعة لدى اليونانيينيكتف هيبياس في مؤلفه هذا بالاساااااااااااااتعانة بالمعارف المتن
اساااااااااتعان إلي جانبها بالمعارف التي وردت في كتابات بربرية لشاااااااااعوب  ير يونانية ، 
وتلك ساااااااابقة لم يفعلها أحد من قبل ، إذ لم يعترف أحد من قبل صاااااااراحة بالاساااااااتعانة 

ا كان وكثيراً م .بأعمال الشااااااااااعوب البربرية ، لإيمانهم بدناءة هذه الشااااااااااعوب وهمجيتها
ياس متفاخراً بموسااااوعيته هذه بين الناس ، فكان يقف وسااااط الجموع الحاشاااادة يقف هيب

في الاحتفالات الدينية يعرض عليهم أن يحدثهم في أي موضااااااوع يختارونه ، ولم تكن 
 .المعارف قد اتسعت في عصره اتساعاً يستحيل معه أن يلم بها عقل رجل واحد

اخر ذي كان يحلو له التفمن السفسطائيين الموسوعيين أيضا جورجياس ، ال   
بعضاااااااااالاته المعرفية حيث كان يقف بين الجموع الحاشاااااااااادة يحدثهم في أي موضااااااااااوع 

وكان أنطيفون السفسطائي أيضا من هذه الطائفة الموسوعية  .يختارونه هم له ارتجالاً 
من السااافساااطائيين ، وقد وصااالتنا كدليل على ذلك عدة شاااذرات له من مؤلفات متنوعة 

كتابه "في الحقيقة" نجده يتحدث فيه عن موضاااوعات شاااديدة التنوع ، فمثلا  .المجالات
فيتحدث عن الآلهة ، وعن الدعاوى القضائية ، وعن الأمزجة والأخلاط ، وعن ملوحة 

 (23) .البحر ، والأجنة و ير ذلك
ومما يدلنا دلالة واضاااحة على سااامو مهمة السااافساااطائيين الموساااوعية التي     

ني في عصااااااااااااارهم أن هااذا كااان نفس مااا فعلااه أعلام التنوير أدوهااا في المجتمع اليونااا
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الفرنسااي في القرن الثامن عشاار الميلادي ، لقد سااعت الحركتان إلي نشاار المعرفة بين 
لي هدم العادات المعرفية العتيقة مثل : سرية التعليم واحتكاره بين فئة معينة  الناس ، وا 

عة العظمى" أو "القاموس في المجتمع والضااااااااااااان به على  يرها. لقد كانت "الموساااااااااااااو 
 .البرنامج التثقيفي لقرن التنوير الفرنسي كله (20)العقلي للفنون والصناعات"

 المنا ا  بالحرية والمساوا  -4
لغاء الرق، ونبذ الخلافات الطاحنة  نادى السااااافساااااطائيون إلي إساااااقاط التفاوت وا 
بين المااادن اليوناااانياااة المختلفاااة. منهم من ناااادى باااالوحااادة الهيللينياااة بين مااادن اليوناااان 
المختلفة. ومنهم من تعدى الحدود الإقليمية ونادى بأخوة عالمية جامعة.ولكي ندرك 

له متاحا شاااعبية التعليم وجعتصااااراً عظيماً لنزعة كيف كانت آراء السااافساااطائيين هذه ان
ينبغي أن ننظر إليها في ضاااوء ما كان ساااائداً لدى اليونانيين  -التي ناصاااروها للجميع

 .تالموضوعاآنذاك من أفكار حول هذه 
فنظام الرق الذي نادى بإلغائه الساااااااافسااااااااطائيون كان نظاماً راسااااااااخاً في اليونان 

 ائية يعتبرونه نظاماً طبيعياً وضااارورياً في الوقتالقديم، حيث كان معاصااارو السااافساااط
ير الحياة العملية في دولة المدينة. وقد أيد سااااااااااااقراط وأفلاطون وأرسااااااااااااطو يذاته لتساااااااااااا

أرسااااتوفانيس الرق تأييداً عظيماً، لأنهم أعلنوا بأن اليوناني من مرتبة أساااامى وأرفع من 
لقته أدنى لما أن الطبيعة خلا  بار عليه طا يءاق هذا البربري شرقستا  مرتبةالبربري، و 

وكاااانااات أعاااداد الرقيق في بلاد اليوناااان أعاااداداً كبيرة ،  .(20)من اليونااااني في الااادرجاااة
ان ويروى باركر أن بعض أثرياء أثينا ك .ويعملون في ظروف قاسااية ولا إنسااانية بالمرة

يشاااااااااااااتري أعااداداً هااائلااة من العبيااد ليؤجرهم ل خرين مقاااباال أجر ، ذلااك في موع من 
تلك ألفاً مساااتغلال الغير إنسااااني البغيض ، كان من هؤلاء نيكاس الثري الذي كان يالا

هااذا  (26) من العبيااد يؤجرهم لمقاااول تعاادين مقاااباال "أوباال" كاال يوم عن العبااد الواحااد.
بالنسااااااابة لنظرة اليونانيين إلي الرقيق الذين كانوا يقتنصاااااااونهم من البرابرة ، أما نظرتهم 

لقااد كاااناات ماادن اليونااان  .إلي الماادن اليونااانيااة الأخرى ، فكاااناات نظرة عاادوانيااة  ااالباااً 
المساااااااااااااتقلة المختلفة تدخل في حروب دائمة وطاحنة مع جيرانها من المدن اليونانية 

 .الأخرى
أي مدى كانت آراء السااااافساااااطائيين  إليه الظروف يمكننا أن نقدر وفي ظل هذ

المسااااااواتية  اية في الجرأة والتجديد، وفي نفس الوقت تدحض دعاوى أفلاطون القائلة 
صااااة لقد اسااااتغل الساااافسااااطائيون فر .بأنهم كانوا محتالين مضااااللين وتكشااااف عن جديتهم

م الحارة ها دعوتهإليوجهوا تجمع الشاااااااااااااعوب المختلفة في الاحتفالات الدينية الجامعة ف
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 هذه إلي المساواة والأخوة ونبذ العداوات.
دعا جورجياس في خطبته الأولمبية إلي تحقيق الوحدة الهيللينية، وناشاااااد المدن 
اليونااانيااة المختلفااة نبااذ خلافاااتهااا الثنااائيااة المختلفااة، وأن تتحلى بااالإخاااء، وأن يوحاادوا 

اليونااان بااألا تنظر الواحاادة منهااا إلي الصاااااااااااااف لمقاااومااة خطر البرابرة، وطااالااب ماادن 
 ، ستعبدها وتسيطرعليها متى سنحت لها قوتها بذلكتالأخرى كغنيمة حرب يمكنها أن 

نما أن تنظر هذه النظرة العدائية إلي أرض البرابرة  يالجنائزية ناد ته. وفي خطب(27)وا 
تي ينصاابوها لها بأن جنائزهم هذه افيجورجياس بنفس هذه الدعوة، حيث ذكر الأثينيين 

لرثاء قتلاهم ما كان أ ناهم عنها لو اتحدوا مع المدن الأخرى في أخوة جامعة تعتنق 
"حقاً إن الانتصااااارات التي تحققت علب البرابر  تسااااتلزم فقال  ، دين المحبة والساااااالام

أناجااااااي  النصاااااار و يات الم يلل أما تل  التي حققها اليونانيون علب أنفسااااااهمل ف  
 .(28)"تستحق سوى الرثاا

ق.م حاول بريكليس أن يضاااع  003وفي عملية إنشااااء مساااتعمرة ثوري الجديدة 
فقاام بادعوة ساااااااااااااكاان المادن اليوناانياة المختلفااة  ؛نواة أولى لحلم الوحادة الهيللينياة هاذه 

 -رينرشتكما قال أنت–للتوجه إلي المستعمرة الجديدة للاستقرار فيها، ومن المحتمل جدا 
وتاجوراس لهذه المسااتعمرة كان دسااتوراً انتقائياً جامعا لمواد أن الدسااتور الذي وضااعه بر 

. فلا شاااااااااااااااااك أن بريكليس وبعااااده (29)مااااأخوذة من قوانين الماااادن الهيللينيااااة المختلفااااة
بروتاجوراس قد وضعا في انتباههما أن المستعمرة لكي تستقر الحياة بها، وتعيش هذه 

د لا بد أن يكون القانون السااااائالأجناس المختلفة من المسااااتوطنين في ساااالام دائم، أنه 
 وحدوياً جامعاً لمزايا القوانين المختلفة. هناك قانوناً 

هذه الدعوة إلي الأخوة الهيللينية حث عليها هيبياس الإيلى كذلك. ففي محاوره 
الذي أتى من مدن اليونان المختلفة للاساااتماع إلي –بروتاجوراس قال للجمع الحاضااار 

رفقاا وأصاااااا واا ومواطنين  -أعتبركم أنتم الحاضاااااارين  نا ينن"إالسااااااااافساااااااااطائيين: 
لأن التجبه بالطبيعة  و الأورب إلي الحقيقة. في حين أن  ل بالطبيعة وليس بالعرف

القانون  و السااايف المسااالط علب رواب البجااارل وغالباً "ما يجبرنا علب فعل أجاااياا 
 ذا ال ر  من الوضااعة . فما أعظم العار الذي يلحق بنا إذا نزلنا إلي .ضا  الطبيعة

. والمبدأ الذي يسااااتند إليه (35)"فيتعار  كل منا مع الآخرين كأوضاااع ما يكون البجااار–
أنطيفون  ساااااااااوف نراه لدى–هيبياس في دعوته إلي الأخوة الهيللينية هنا مبدأ بيولوجى 

هم ن الجميع أخوة، تجمعفإفطالما أن الطبيعة وهبت الجميع تركيباً عضاااااااااااااوياً واحداً –
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 رابطة الإخوة البشرية. معاً 
هناك من السااااااااافساااااااااطائيين من لم يقف بدعوته عند مجرد الأخوة الهيللينية، بل 
خرج بدعوته إلي أبعد من حدود دولة المدينة، فنادى بأخوة شاااااااااااااااملة تجمع اليونان 

 -ما قلناك -والبرابرة على حد ساااواء. من هؤلاء أنطيفون السااافساااطائي الذي أقام دعوته
فالطبيعة  ؛ ةوهى المسااااواة في التركيب العضاااوي بين الناس جميعاً على أساااس بيولوجي

عندما وهبت كل منا نصاااااايباً متساااااااوياً من التركيب كانت تعلن ضاااااارورة ساااااايادة قانون 
ة طالما فنحن أخو  .المساواة. أما أشكال التفاوت المختلفة فهي من ابتداعنا نحن البشر

حتي يونانيين. فنحن نتنفس الهواء من فتبرابرة كنا أو  -أننا ولدنا متساااااااااااااوون بالطبيعة
. لقد آمن أنطيفون (31)الأنف ومن الفم، وكلنا يتناول الطعام باليدين على حد ساااااااااااااواء"

لناها، وأدت يزات التي افتعيبأن السعادة البشرية لن تتحقق إلا بإسقاط هذه الحدود والتم
 إلي نشوب الصراعات الطاحنة.

 -مسااااااااااااااواتية هذه بين تلاميذ جورجياسوقد ترددت أصاااااااااااااداء دعوة أنطيفون ال
خاصاااااااة السااااااايداماساااااااوليكوفرون. فقد  أقام هذان السااااااافساااااااطائيان دعوتهما إلي الأخوة 
والمساااااواة على نفس أسااااس أنطيفون البيولوجية السااااابقة. فطالبا بإسااااقاط الرق باعتباره 
نظااااماااا دخيلًا لا يتوافق مع طبيعاااة وفطرة البشااااااااااااار. ففي خطباااة السااااااااااااايااادامااااس إلي 

 Messonق.م والتي طالبهم فيها بتحرير أهل جزيرة ميساااااااون 365ين عام يطر سااااااابلإا
ح اً من :  من العبوديااة قااالاً  عاً أحراراً ولم تجعل الطبيعة أ ناس جمي ق  خلق الله ال "ل

. ولا شاااك أن السااايداماس في مقولته الساااابقة يهاجم القوانين والأعراف (32)"الناس عب اً 
لعدة قرون  اين أن يسااااااتعبدوا أهل جزيرة بأكملهيللإساااااابرطالبشاااااارية الطا ية التي تبيح 

بدون أي حق. ولن تعم الساااااااااااااعادة على الأرض إلا بعد إزالة كل هذه القيود والفوارق 
التي أقامتها القوانين الوضااااااعية المختلفة، وساااااايادة قانون واحد هو قانون الطبيعة. وقد 

ي ساااااتبدة، والفلسااااافة هي التبأنها ملوك المدن الم -لذلك -وصاااااف السااااايداماس القوانين
تحمى صاااااااااااااحبها من تعساااااااااااافات  القوانين والأعراف الجائرة التي تتعارض مع طبيعة 
وفطرة الإنسان تعارضاً كبيراً فتختلق تميزاً بين سادة وعبيد مع أن الجميع سواسية في 

 .(33)الحقيقة
أما ليكرفون فقد ورد عنه اعتراض عنيف على صااااااااااور التمييز الاجتماعي بين 

نبلاء وبين عامة الشاااعب حيث وصاااف نبل المولد بأنه عار أجوف، وقال أن البشاااار ال
لا  ءيمتساااوون سااواء أكانوا ذوى أساالاف عريقة أم لا، فلا وجود لجمال النبل، لأنه شاا
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يمكن رؤيتاااه، وجلالاااه متوقف على ماااا يقولاااه النااااس عناااه، أماااا الحقيقاااة: فاااالنبلاء لا 
نت هذه الدعوة الحارة إلي المسااااااواة والحرية . وقد كا(30)يءيتميزون عن  يرهم في شااااا

تلك  -تهأياً كانت درج -هي التي تقف خلف زيادة الاهتمام بالفرد–لدى الساافسااطائيين 
التي ظهرت في عصاار الساافسااطائيين، ولدى المدارس السااقراطية فيما بعد. وكم جساااد 

 لكوني. عاطف االرواقيون هذه العقيدة في تصوراتهم الداعية إلي الإخوة العالمية والت
ة مجالسفسطائيين إلي المساواة النا ةيمكننا مما سبق أن نلمس كيف كانت دعو 
 دعوة تنويرية تقدمية لا تقل عن -عن المقابلة التي وضاااااااااااااعوها بين الطبيعة والعرف

ى معاصاااريها، دنظيرتها في التنوير الفرنساااي شااايئاً. وقد تركت هذه الدعوة أبلغ الأثر ل
س والاتجاه المحافظ الأثيني، أيدها المتقدمون وعلى رأساهم نيتوفاإذ بينما عارضاها أرسا
الوحي  الذي يجلب العار علب الرويق  و الاسااام فقطل يا"أن الجااايوربيدس الذي قال 

. وسوف (30)" خرل فان العب  لا يقل عن الحر جيئاً إذا كان صالحاً  ياأما في أي ج
ى ارضااوا التفاوت والرق عليضاااف على مر العصااور إلي شاارف الساافسااطائيين أنهم ع

أسااااس عقلية، وخطوا فيه خطوة كبيرة إلي الأمام، في حين نظر إليه سااااقراط ومدرسااااته 
 نظرة رجعية محافظة تماماً. 

 ثالثا: السياسيات العامة التعليمية ل ي السفسطائيين
إلتزم السفسطائيون في نظامهم التربوي لتعليم الفضيلة العامة للناس بعدة   

 سياسات تعليمية لعل أبرزها:
 ضرور  أن يصبل التعليم متاحاً للجميع -1

لقد أعلن السفسطائيون في أكثر من موضع أنهم جاءوا لتعليم الفضيلة العملية 
اع الكامل الجم  -كما يقول كيرفيرد -وكانوا يقصدون بهذه الفضيلة(36) .السياسية للناس

ومن (37) .لكل الجدارات التي يجب أن يتمتع بها أي رجل يريد تحقيق النجاح في الحياة
هي المسئولة عن ظهور السياسيين العظام في  -ر م جسارتها -هنا كانت مهمتهم هذه

عصرهم ) مثل بريكليس وألقبيادس( ، ومسئولة أيضا عن الزخم الذي حدث في الحياة 
السياسية آنذاك ، عن النشاط والمشاركة السياسية النشطة آنذاك من طبقات المجتمع 

كما يقول ييجر  االتنويرية التربوية وبفضل هذه الخطوة  .المختلفة في الشئون السياسية
ا جعل السفسطائيون الشباب اليوناني يشعر بكيانه ، وبحضارة مدينته ، بها أصبحت 
المدن اليونانية شاعرة بثقافتها الخاصة ، وهو شعور أوصله السفسطائيون إلي الذروة 

 (38) عندما كشفوا لمعاصريهم أن الثقافة هي الغاية الحقيقية لأي تقدم.
 -جمعأبإعلانهم إمكانية تعليم الفضيلة للشباب  -هكذا قوض السفسطائيون    
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ما كان راسخا من فضيلة نبل المولد والتي كان على أساسها يتم التفضيل بين الناس 
كما كان إعلانهم يحمل تأكيداً واضحاً على تمسك  .في الأرستقراطيات القديمة

تفائلة ، ه نظروا إلي الطبيعة الإنسانية نظرة مالسفسطائيين بالنزعة الإنسانية ، إذ بفضل
وأمنوا بقدرة هذه الطبيعة على التطور والرقي إذا عرفت الطريق الحقيقي المؤدي إلي 

لقد رأت السفسطائية أن هذا الطريق هو طريق الثقافة العقلية ، وبناء الشخصية  .ذلك
ظرة الدينية طبيعة الإنسانية النوبهذا لم ينظر السفسطائيون إلي ال .الإنسانية بناءً جيداً 

القديمة المتشائمة ، والتي كانت تنظر إليها على أنها سارت في طريق ارتداد هابط من 
عظمة وسعادة عصور الآلهة الأولي الذهبية ، إلي انحطاط وتفاهة عصور البشرية 

 لفجاء السفسطائيون فاعتبروا هذا الطريق طريقاً صاعداً يتدرج عبر تسلس .الحديثة
فلم يكن من الغريب إذن أن يعلن أنطيفون  .تصاعدي إلي دراجات الرفعة والرقي

السفسطائي في كتابه "في الوفاق" أن التربية هي أهم شيء يهم الجنس البشري ، إذ 
من خلالها يتعلم البشر الوفاق في حياتهم العامة والخاصة ، أما الفوضى )انعدام 

 (39).يالتربية( فهي أضر شيء بالجنس البشر 
 التعليم تكامل للمو بة مع الت ريب -2
سااطائيون لتربية الساافسااطائية فيما قام الساافة لالثاني سااياسااة التعليميةتمثل التو    

من هدم للمعيار الأرساااااااااتقراطي القديم للمفاضااااااااالة بين الناس على أسااااااااااس نبل الفطرة 
ع كامل الموهبة موذلك بإعلانهم أن التربية ) المكانة الاجتماعية( نوع من ت .والمولد
فلا الاساااااااااااتعداد والموهبة وحدهما ينفعان ، كما أن التدريب وحده لا ينفع مع  .التدريب

وقد أكد بروتاجوراس في المحاورة المسااااماة باساااامه على هذا الجانب ،  .انعدام الموهبة
عندما وصاااااااااااف عملية التربية بأنها عملية تقليم للروح تشااااااااااابه عملية تقليم الأشاااااااااااجار 

ومن ثم ميز بساااااااابب ذلك بين رذائل فطرية لا يُلام عليها صاااااااااحبها ، وبين  .وتهذيبها
واعتبر  .رذائل ناتجة عن قلة التدريب ونقص التربية ، وهي التي تساااااااااااااتوجب العقاب

بروتاجوراس حياة الإنسااااان داخل المدينة ساااالساااالة من العمليات التربوية التي تمارسااااها 
دهما المدينة والقوانين ، وهذه الأخيرة لا في البداية الأساااااااااارة ، وبعدها المدرسااااااااااة ، وبع

يقتصر دورها على عقاب المجرم ، بل ويشمل أيضا هدايته وتوجيهه ، كما أنها تشمل 
وكانت مقولة بروتاجوراس هذه مجددة إلي أبعد  (05) .أيضاااااااااااااا توجيه الآخرين وردعهم

همة تقه مإنها لا تقول إن المعلم )الساااااااافسااااااااطائي( هو وحده الذي تقع على عا .الحدود
 .إعداد الشااااااباب للحياة العملية ، بل تشاااااااركه المهمة الأساااااارة والدولة والمجتمع بجملته
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فكان بروتاجوراس بهذا أول من أعلن أن للدولة وللقوانين وظيفة تربوية لا تقل شااااااااااااايئاً 
 .عن وظيفة المعلم

 لم يرد تأكيد بروتاجوراس على ضرورة أن تتكامل في عملية التربية الموهبة    
مع التدريب في المحاورة المساااااااماة باسااااااامه فقط ، بل ورد أيضاااااااا في بعض الشاااااااذرات 

تحتاج  "المتفرقة عن بروتاجوراس ، ومنها تلك الشااااااااااااااذرة التي قال بروتاجوراس فيها 
ذرة وفي شااااااااا التربية إلي تكامل المو بة مع الت ريب ل وينبغي أن تب أ منذ الصااااااغر."

ل وكذل  الممارسااااة ب ون مو بة لا يكونان " إن المو بة ب ون ممارسااااة أخرى يقول 
لن تنفذ التربية إلي لب الروح ما لم يتعمق ومنها قوله " جيئا ذا ويمة علب الإط ق."

وبروتاجوراس في إعلانه الساااابق بضااارورة تكامل الموهبة مع  (01) المرا في ال راسااة."
المحاورة  اردة فيالتدريب في التربية لا يقع في تناقض مع ما أكده في الأساااااااااااااطورة الو 

المسماة باسمه : من أن زيوس قد وهب كل البشر قدراً متساوياً من العدالة والفضيلة ، 
وهو أمر لو فهمناه بهذا المعنى فإنه يهدد عمل بروتاجوراس نفسااااااااااااه اااااااااااااااااااااااااا و يره من 

ين ؛ الواقع أنه لا وجود لأي تناقض بين القول .السفسطائيين الآخرين ااااا كمعلم للفضيلة
بروتاااجوراس كمااا جاااء في محاااورة "ثياااتيتوس" يرى أن هناااك بعض الناااس  وذلااك لأن

الااذين يكونون أحكم من البعض الآخر ، وذلااك لأنهم اساااااااااااااتطاااعوا أن ينموا مواهبهم 
 (02) الطبيعية هذه ، ومن ثم فهم الذين تقع على عاتقهم مهمة تعليم الفضاايلة ل خرين.

س س قصد في الأسطورة بقوله بهبة زيو وهناك رد أخر أضافه "ليفي" هو أن بروتاجورا
للعدالة والفضاااااايلة بالتساااااااوي بين البشاااااار ، أنه وهبهم فقط مجرد الميول الأولية للعدالة 
والفضااااااايلة ، ومن ثم فالفضااااااايلة الحقة هي تطوير لهذه الميول من خلال التربية ، فلا 

 (03).يكون بذلك تناقض بين الموقفين
 اي نظرية التربية السااااااااااافساااااااااااطائية لم يعلنهف ةالثاني ه الساااااااااااياساااااااااااة التعليميةهذو 

أيضاااااااااا أنطيفون ذلك الذي اعتبر التربية تطويراً لطبيعة  ابروتاجوراس وحده ، بل أكده
فعلى ما يزرع المرء يتوقع أن يجني ، فإذا زرع في طفله تربية  .الإنسان بشكل متنا م

 الدنيا فلا جيدة ، فإن هذا الطفل ساااااوف يعيش بدوره وينضاااااج على مدى حياته كلها ،
وأنطيفون هنا يشااااابه التربية بالزراعة  (00) .إذا أمطرت ، أو حتى أجدبت ساااااوف تهدمه

التي لن تؤت محصاااااااااااااولًا جيداً إلا إذا توفر عنصاااااااااااااران : البذور الجيدة ) الموهبة في 
اس السااافساااطائي كريتي ناديوقد  .التربية( والرعاية الدورية للنبات )التدريب في التربية(

تكامل الموهبة مع التدريب ، لأن الصاااااااااالحين يكونون صاااااااااالحين في نظره بضااااااااارورة 
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إذا  لقد أعلى كريتياس من شأن الفطرة الموهوبة ، ولكن .بفضل التربية وليس بالطبيعة
وفي رساااااااااااااااالااة "أنونيموس (00) .مااا تم تنميتهااا تنميااة جياادة على حااد قول أنترشاااااااااااااتينر

تمتع الشااخص الذي يروم الوصااول يامبليخوس" أكد مؤلفها المجهول على ضاارورة أن ي
إلي النجاح والفضااااااايلة ، بالموهبة الطبيعية اللازمة ، ويحوز أيضاااااااا المقومات الأخرى 

 (06) .مثل الر بة الصادقة ، والمثابرة على الدراسة ، والتعهد بالتربية منذ الصغر
 ضرور  التركيز علب تعليم المهارات العملية -3

ن تربية لدى الساااافسااااطائيين فنراه واضااااحا مة للالثالث سااااياسااااة التعليميةأما ال    
مكونات البرامج الدراساااااااااية التي كان السااااااااافساااااااااطائيون يعلمونها في عصااااااااارهم ؛ حيث 
ثراء لنظام التربية القديم الذي لم يكن متضمناً سوى  اشتملت هذه البرامج على تجديد وا 

ام القديم د أضحى النظلق .مبادئ القراءة والكتابة والحساب ، إضافة إلي التربية البدنية
أما البرامج التربوية السااااااااافساااااااااطائية  .عاجزاً عن إشاااااااااباع وتلبية مطالب الحياة الجديدة

فيمكن اعتبارها نوعاً من الفلسااافة العملية للحياة ، والتي لا تقف عند حدود التخصاااص 
احة كانت تتضمن تعليم : الفص .في علم بعينه من العلوم ، بل كانت موسوعية شاملة

وكان من الطبيعي أن يشاااااااااااااغل تعليم الخطابة  .ان ، الفلك والرياضااااااااااااايات و يرهاوالبي
للجمهور الجزء الأكبر من التعليم السااافساااطائي ، إذ لم تقم الحركة السااافساااطائية نفساااها 
إلا من أجاااال تعليم الناااااس فن الإقناااااع ، وكيفيااااة تحقيق النجاااااح في المواقف التي 

ليوناني في ذلك العصر كان اااااااا كما يقول يتعرضون لها ، هذا فضلا عن أن الإنسان ا
جومبرتس اااااااااااااا كان يكتسب معرفته من خلال الأذن والسماع ، وليس عن طريق العين 

فكان هذان الساااااااببان وراء اهتمام الحركة السااااااافساااااااطائية الكبير بالخطابة  (07) .والقراءة
 .وبتعليم مواهبها في برامجهم التربوية

 Triviumالفنون الحرة الثلاثية  إلي الساااااااافسااااااااطائيين يرجع فضاااااااال إضااااااااافة    
)الهندسة ا الحساب  Quvdrivium)الخطابة ا النحو ا الجدل( إلي الفنون الحرة الرباعية 

ااااا الفلك والموسيقى( في برامجهم التربوية للشباب اليوناني آنذاك ، فكانوا بذلك أول من 
طابة ، سيقى ، الخقال بنسق الفنون الحرة السبعة : الهندسة ، الحساب ، الفلك ، المو 

النحو ، الجدل ، ذلك النسااااق الذي سااااوف يسااااتمر يُعلم  في مدارس العصاااار الوساااايط 
. وتفصاااااااايل ذلك أن برنامج الساااااااافسااااااااطائيين (08)الأوربية فترة طويلة كما يشااااااااير ييجر

الدراسااي كان يشااتمل على مدخل تمهيدي ، وجزء جوهري ؛ أما المدخل فكان يشااتمل ا 
ة للعلوم الفرعية المختلفة ، وهو ما يمكن أن نسااااميه كما يصااااف زيللر ااااااااااااااااا على دراساااا
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بالأصااااول الجوهرية للمعرفة ، وكان يتضاااامن الهندسااااة والحساااااب والفلك والموساااايقي ، 
أما الجزء الجوهري فكان يشاااااااااااتمل على  .وهو ما يمثل الفنون الحرة الرباعية الساااااااااااابقة

ة قولات الفلاسااااافتعليم شاااااروح الشاااااعراء من وجهة منطقية جمالية ، وكذلك اساااااتعمال م
وهو بهذا يشااااتمل على النحو والخطابة والجدل ، وهو ما (09) .كأساااالحة للدفاع والهجوم

ومن ثم حق " لفرنرييجر" أن يشاااااااااااااياد ببرناامج  .يمثال الفنون الحرة الثلاثياة السااااااااااااااابقاة
الساااااااااافسااااااااااطائيين التربوي على النحو السااااااااااالف ، ويعتبره نقطة تحول في تاريخ الفكر 
العالمي ، صااااحيح أن الفيثا ورية كانت تعلم الهندسااااة والحساااااب والموساااايقي والفلك ، 

وا فلكن يبقى للسااافساااطائيين فضااال إخراج هذه العلوم ونشااارها على الناس بعد أن أضاااا
إليها النحو والخطابة والجدل ، أما الفيثا ورية فكانت تعلم ذلك تعليماً سااااااااااااارياً لعدد 

لقد اساااتهدف السااافساااطائيون ببرامجهم التربوية الساااابقة تنمية كافة  .محدود من التلاميذ
القاادرات النقااديااة التحليليااة ، كمااا أنهم من خلال النحو والخطااابااة كااانوا ينمون القاادرات 

ية البلا ية ، ومن خلال الموسااايقي والهندساااة والفلك كانوا ينمون القدرات والميول الأدب
التصااااااويرية والتخيلية في تلاميذهم ، ومن ثم كان البرنامج التربوي الساااااافسااااااطائي يقدم 
نوعاً من الدراسااااااااااااة التكميلية للتعليم الأولي الذي كان الطفل اليوناني يتلقاه في ساااااااااااان 

 .اً من التعليم العالي في بلاد اليونانالطفولة ، ومن حقنا أن نعتبره نوع
 تنويع طرق الت ريس المستخ مة -4

وكما تنوعت المواد الدراسااية في برامج الساافسااطائيين التربوية تنوعت كذلك     
تعمل وقد اساااااااا .الطرق التربوية التي اسااااااااتخدمها الساااااااافسااااااااطائيون في تعليم هذه المواد

تعليم برنامجهم وهي : طريقة السااااااااااااافساااااااااااااطائيون ما يقرب من أربع طرق تربوية في 
المحاضااااااااارات العامة ، طريقة إلقاء الخطب المعدة سااااااااالفاً ، طريقة التعليم باساااااااااتعمال 
 .الساااااااااااااؤال والجواب ، وأخيراً طريقااة التعليم بقراءة المؤلفااات العلميااة جهراً على الناااس

ويمكننا أن نساااااوق مثالًا على كل طريقة من الطرق الساااااابقة : فمن الممكن أن يُضااااام 
إلي الطريقااااة الأولي برامج بروديكوس الكوساااااااااااااي في تعليم اللغااااة والنحو ) برنااااامج 

لي الطريقة الثانية ترجع مجموعة  (05) الخمساااااين دراخمة ، ودرس الدراخمة الواحدة ( وا 
الخطب السااااافساااااطائية التي وصااااالتنا شاااااذرات منها مثل : خطبة جورجياس الأولمبية ، 

فااااع عن باااالاميااادس" ، وخطباااة جورجيااااس وخطبتياااه "في ماااديح هيلين" ، و"في الاااد
أما الطريقة الثالثة فقد أثير جدل كبير حولها ، فالبعض ينساااااااابها  .الجنائزية و ير ذلك

والواقع أنه لما كان ساااااااااااااقراط  .إلي السااااااااااااافساااااااااااااطائيين ، والبعض الآخر إلي ساااااااااااااقراط
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ها نوالسفسطائيين معاصرين  فلا يستبعد أن يكون الاثنان قد استعملا هذه الطريقة بعي
في التعليم دون أن يكون الاثنان قد استعملا هذه الطريقة بعينها في التعليم اااااااا دون أن 
يكون لأحدهما فضااااال السااااابق على الآخر ، ومما يؤيد ذلك قول ديوجين لآيرتوس "إن 

إذ كان يقصاااااااااااااد بذلك هذه الطريقة  (01) بروتاجوراس هو مبتدع المنهج الساااااااااااااقراطي."
ونسااابها أفلاطون  (02) .ن بروتاجوراس هو نفساااه حذقه فيهاالدراساااية بعينها ، والتي أعل

وقراءة بروتااجوراس لمؤلفاه "في (03) صاااااااااااااراحاة إلي جورجيااس في محااورة جورجيااس.
الآلهة" على الناس في بيت يوربيدس اااااااااااااا حسب رواية ديوجين اااااااااااااا مثال على الطريقة 

نت مهمة كاأما ساااااااابب تنوع طرق التدريس الساااااااافسااااااااطائية فيتمثل في أنه لما  .الرابعة
الساااافسااااطائية هي تثقيف العقل ، ولما كانت الجوانب التي يتجلى فيها هذا العقل كثيرة 
ومتنوعة ااا كما قال ييجر ااا ولما كان العقل أيضا هو الوسيلة الوحيدة التي يعتمد عليها 
الإنساااان في فهم العالم كان من الضاااروري أن تتنوع المناهج التربوية الموضاااوعة لبناء 

 (00) .حسب متطلبات الحياة الخارجية هذا العقل
إننا لو تمعنا في الإسااااهامات السااااابقة التربوية للساااافسااااطائيين لوضااااحت لنا     

نزعتهم التنويرية القوية ، والتي تمثلت في اتخاذهم الطبيعة الإنسااانية محوراً لتعليمهم ، 
فكان  .ائيونوهذا هو ما أدي إلي تنوع المواد والبرامج الدراسااااااية التي قدمها الساااااافسااااااط

ليهم  الساااااااااااافسااااااااااااطائيون بذلك هم أول من أدرك الدور الذي تلعبه التربية في الحياة ، وا 
حياة الإنسان ف .يرجع الفضل في القول بموسوعية الثقافة ، والقول بالتعليم مدى الحياة

في المجتمع عبارة عن سلسلة متصلة من التعليم والتربية ااااااااااااااا في الأسرة وفي المدرسة 
أما الاسااااااتعمالات الضااااااارة لتعليم الساااااافسااااااطائيين فهم في الحقيقة  ير  .وفي المجتمع

ملومين عليها ، إذ أنهم سااالموا السااالاح للإنساااان لكي يدافع به عن نفساااه ، ويشاااق به 
طريقه وسااط الصااعاب ، فلا جرم عليهم لو عن لهذا الإنسااان أن يسااتعمل هذا الساالاح 

 .استعمالًا سيئاً 
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 النتائج
التي و  للقاا نظر  سريعة علب أ م نتائج  ذا البحثإنختتم بحثنا بمحاولة 

 تتمثل فيما يلي :
كانت الحركة السااااااافساااااااطائية حركة تربوية تنويرية كبرى في يونان القرن الخامس  .1

ق.م، قامت اساااااااااااااتجابة لعدة ظروف حتمت وجودها. واهتمت بتعليم الفضااااااااااااايلة 
 السياسية للشباب الطموح مقابل أجر.

تكن للساااااافسااااااطائيين مدرسااااااة تعليمية ذات مكان محدد وثابت يفد إلي التلاميذ لم  .2
ليتعلموا التعليم السااااااااافساااااااااطائي، بل كانوا معلمين متجولين ينتقلون من مكان إلي 

ومن مدينة إلي أخرى ليضااااااامنوا نشااااااار تعليم الفضااااااايلة على الشاااااااباب في  ،مكان
 .واتاحة التعليم لأكبر عدد ممكن من اليونانيين ،مساحة واسعة من البلاد

إلي السااااااااااافساااااااااااطائيين يرجع فضااااااااااال نشااااااااااار وتعليم الثقافة والمعرفة العلمية على  .3
خراجها من خلف جدران المدارس الفلسفية المنغلقة. فكانوا موسوعي  الجماهير، وا 

قاموا  اكم ،بلاد اليونان بلا منازع. اهتموا بإعداد الشااااااااااباب إعداداً عقلياً ونفسااااااااااياً 
 رف التي يحتاجها في بناء شخصيته الجديدة والمتطورة. ابتزويده بمختلف المع

أقام السفسطائيون برامجهم التعليمية للشباب على مجموعة أصول فلسفية مأخوذة  .0
 .من الفلاسفة السابقين عليهم

يمان على وقد طبقت هذا الإ ،أمنت السفسطائية بنسبية المعرفة الإنسانية وتغيرها .0
فكانت تعلم الشاااااااااااااباب الاعتزاز بالرأي الفردي، وحرية التفكير  ،مجهم التعليميةبرا

 وفضيلة الدفاع عن الرأي متى كان صاحبه مقتنعا ومؤمنا بصحته. ،والاعتقاد

نادت الساافسااطائية بأن الإحساااس هو وساايلتنا الوحيدة إلي معرفة الحقائق في هذا  .6
ي كانت تقدمها للشاااااااااااااباب على هذا ومن ثم أقامت مناهجها التعليمية الت ،العالم 

الأصااااااااااااال الفلسااااااااااااافي، فعملت على تعليم العلوم العملية التجريبية وحدها وأهملت 
 .العلوم النظرية

اتجهت الساااااااافسااااااااطائية نحو الموسااااااااوعية وتنويع المعارف التي كانت تساااااااالح بها  .7
الشااباب المنضاام إلي مدرسااتها حتى يحققوا الفضاايلة السااياسااية التي تؤهلهم ل داء 

 .ر السياسي والعلمي المطلوب منهم في المدينةالدو 

ت مهتمة في فقد كان ،اصااطبغت التربية الساافسااطائية بالصاابغة البرجماتية العملية .8
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المقااام الأول بتعليم المناااهج التعليميااة التي تؤهاال الشاااااااااااااباااب لإدارة دفااة الحياااة 
لحال ا السياسية والاجتماعية في المدينة، ولم تطلب العلم من أجل العلم كما كان

 في الفلسفات التي سبقتها.

تنوعت البرامج التعليمية التي حرص السااااافساااااطائيون على تزويد الشاااااباب بها في  .9
مدرسااااااتهم تنوعا كبيرا واعتقاداً منهم أن هذا كان مطلوبا لمتغيرات العصاااااار الذي 

فقد اهتموا بتعليم الشااااااااااباب اللغة والنحو والبلا ة والخطابة والجدل  .عاشااااااااااوا فيه
 .فلك والموسيقى و يرها من العلوموالطب ول

تنوعت طرق التدريس التي اتبعها الساااااااااافسااااااااااطائيون في مناهجهم التعليمية تنوعا  .15
المحاضااااااااااااارة، الخطابة و يرها،  ،كبيراً ما بين طريقة المناقشاااااااااااااة المقننة، الحوار

 .لاعتقادهم أن شباب العصر لا تتناسب معه سوى هذه الطرق من التدريس

إتاحة الفرصااة للتربية وتعلم الفضاايلة أمام الجميع بلا  حرص الساافسااطائيون على .11
 ،مما يكشاااااف عن اعتقادهم بحق الإنساااااان الفطري في المعرفة والتعليم ،اساااااتثناء

ثال أفلاطون وأرسااااااااااطو اللذين كانا من ن أممعارضااااااااااين بذلك فلاساااااااااافة عظام م
 أنصار أرستقراطية التعليم واحتكار العلم.
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